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Introdugao

No extenso corpus literario que a tradicao reconhece como pertencente aos periodos
arcaico e classico da literatura grega, as palavras que supunham nocdes ligadas aos
homens e aos deuses receberam significados que variavam de acordo com o enjen
mitico-literario e filoséfico-religioso em que elas se inscreviam. Desse modo, uma
reflexdao terminolégica ou conceitual sobre essas nogdes nao poderia ter a pretensao de
oferecer um quadro unificado dos sentidos que a cultura grega, em sua manifestagao
literaria, bastante diversa e particularmente extensa, teria atribuido a esses termos.

Em que pese isso, no cotejo entre fontes literarias e filosoficas, é possivel identificar
nuances de significado que parecem descrever nao propriamente uma continuidade,
mas uma metamorfose de sentidos, mantendo, por um lado, certos tragos conceituais e
trazendo outros, de acordo com o género e o contexto de circulagdo e recepcao desse
texto. Tal é o que parece ocorrer com a palavra daimon, de extensa fortuna critica e
importancia filos6fica na cultura grega.

Neste artigo, propomos recuperar, a partir da analise de contextos literarios em
filosoficos em que o termo aparece, na obra de Homero, dos tragedidgrafos e,
particularmente, em Platdo, as nuances de sentido que esse termo recobria no ambito
da cultura literaria e filosofica grega, especialmente a partir de seus dois pilares
fundamentais — a poesia homérica e a prosa filosofica de Platao.

I. Daimon na literatura grega
O termo daimon ndo possui uma defini¢io inequivoca na literatura grega.” Na poesia

arcaica, assim como também 0ed¢ e flowg, o termo parece designar entidades divinas,
termos que sao usados quase indistintamente. Na I/ada e na Odisseia, por exemplo,

’ Para uma extensa e rigorosa analise do conceito e suas multiplas acep¢des ao longo da Histéria, ver
RANGEL, Vicente. As artes do daimon: d procura de uma poética perdida. Rio de Janeiro: Autografia, 2022.
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daimon é utilizado em referéncia a deuses especificos do Olimpo grego, como Afrodite ou
Zeus*:

— Q¢ &pat', Edetoey &' ‘Erévn Atdg €xyeyania,
B1) 8¢ natooyopevn Eavd®d Aoyt poetv@®
owyf}, mdoug 88 Tomac A&bev: Tioye 88 Saipwy.

Assim [Afrodite] falou, e amedrontou-se Helena, filha de Zeus,
caminhou em siléncio, cobrindo-se de um véu brilhante

e reluzente, passando despercebida a todas as troianas

pois era a deusa que ia a frente.

(I/. 3.18-20, traducao de Frederico Lourenco)

v 220¢ 8' 00 T undeto vootov,

oyéthog, ¢ P' Eov Mpae xoudy &t Sebdregov adtic.
ol pév anootpédavteg EBav véug QupeMooag

Q' Oduofja Bvortor Sodppova mohop ]y,
adtig &n' Atpetdn Ayapéuvovt Nou pépovieg:
a0l £y oLV vuoly Aoriéoty, al pot Enovio,
pedyov, €nel yivwoxov, O 81 xond p)deto Saipmy.

Mas Zeus nao queria 0 NOSSO regresso,

deus duro, que levantou a discordia pela segunda vez.
Alguns viraram suas naus recurvas e partiram

com o fogoso soberano Ulisses de matizado pensamento,
honrando assim Agamemnon, filho de Atreu.

Mas com minha frota de naus prossegui caminho,

pois compreendi o infortinio que o deus me preparava.
(Od. 3.160-1606, traducao de Frederico Lourenco)

* Neste sentido, também ¢é possivel encontrar o termo nos Hinos Homéricos (Hino a Deméter, 300; Hino
a Hermes, 138; Hino a Pan, 22 ¢ 41); e nos fragmentos Otficos, Orf Frag. 168 (Eus. Prep. Evang. 3.9).
Ha uma edicao brasileira, bilingue: Hinos antigos: Homeéricos, Calimaco, Oy%os, Proclo (trad. e notas: Pedro
Barbieri, Leonardo Antunes, Rafael Brunhara e José C. Baracat Jr.). Sdo Paulo: Madamu, 2024.
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No entanto, se na poesia o daimon aparece vinculado a uma espécie de tradicao
“religiosa” (entre aspas, considerando que os gregos antigos nao conheceram nenhum
sistema religioso no sentido estrito do termo’), nio sao conhecidas formas especificas
de culto a essa divindade®, e dela tampouco nio se registram formas de representacao
figuradas tipicas, como aquelas atribuidas a outras divindades gregas.”

Nos poemas homéricos, contudo, o daimon é, frequentemente associado a uma
divindade indefinida, cuja identidade parece escapar aos mortais, mas que, de certa
forma, tem o poder de intervir em suas a¢des.® Tanto na Odisseia, quanto na lliada,
atribui-se a um daimon a responsabilidade por fenémenos desconhecidos, que podem se
referir a certos eventos naturais (como tempestades, ventanias, erup¢oes vulcanicas que
impactam diretamente nas a¢oes e destinos dos mortais), quanto a agao direta sobre a
vontade dos humanos, como, por exemplo, a condug¢io de um homem a um
determinado lugar ou a uma determinada situacao, para lhe proteger ou preservar. Na
Odlsseia, Telémaco ¢ subtraido das maos de seus inimigos e levado ao porto por acao
de um daimon, que, deste modo, lhe preserva a propria vida:

Triépoyov hoyowveg, va glsiowpey ELdvTeg
a0TOV 10V ' dpa telog Gmnyoyev olxade Saipmy.

[Antino, filho de Eupites:]
Preparamos essa cilada para Telémaco, para o apanharmos

e logo o matarmos. Enquanto isso algum deus o fez regressar a casa.
(Od. 16.369-370, traducao de Frederico Lourenco)

> Sobre isso, ver, por exemplo, VERNANT, J.-P. Mito e religido na Grécia Antiga. Sio Paulo: Martins
Fontes, 2018, e BRISSON, L. Introducio a Filosofia do Mito. Sao Paulo: Paulus, 2014.

¢ BELAYCHE, Nicole. “Religions de Rome e du monde Romain”. In: Annuaire de 'EPHE 117, Section
des Sciences relzgienses, 2008-2009, p. 165-172.

" TIMOTIN, A. La démonologie platonicienne. Histoire de la notion de daimon de Platon anx derniers
néoplatoniciens. Leiden: Brill, 2012, p. 15.

® Esta primeira e vaga origem dos termos “espiritos” e “demonios” foi designada por Freud como “o
primeiro produto teérico da humanidade.” Ver FREUD, Sigmund. Tozen und Tabu. Wien: IPV, 1925,
p. 144.
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Se a acao benfazeja dessa entidade se revela na prote¢ao a que, de certa forma, Telémaco
faz jus contra os seus inimigos, ao ser afastado da cilada que se preparava contra ele,
em outras passagens atribui-se ao daimon a sugestao de palavras ou de pensamentos:

wOv 8' adte mpoatetne Oedl yawn®dmig A0y
“Tmhépory’, Bhho v o0T0¢ évi poeot ofjot voroelg,
dhho 8 %o Saipwy VoONoetan: 00 Yo dlw
oV oe 0e@v déxuntt yevéohon te Tpapépey te.”

A ele respondeu a deusa, Atena de olhos esverdeados:
Telémaco, algumas coisas sers tu a pensar, na tua mente,
outras coisas um deus 14 pora, na verdade nao julgo
que foi a revelia do deus que nasceste e foste criado.
(I/. 3.25-28, traducao de Frederico Lourenco)

A passagem mostra a distingao entre, por um lado, a divindade que representa Atena
(Dea) e essa influéncia algo indefinida, mas de natureza provavelmente assemelhada ao
divino, que impacta de forma, por vezes, decisiva, no campo das agdes dos seres
mortais. E possivel reconhecer nessa influéncia uma forma de atuagio semelhante a que
se atribui aos deuses, mas o dainon, por outro lado, ja nessa passagem da [/iada parece
nao se igualar nem aos deuses particulares, como Atena, nem tampouco a um conceito
mais geral de deus (0edg) que, nesse contexto, seria o responsavel pelo nascimento
(yevéoOar) e da criacao (tpapépev) de Telémaco.

A passagem sugere, portanto, que o daimon, embora representasse uma influéncia
benfazeja e portadora de sabedoria nos destinos dos mortais — nesse sentido, revelando
a etimologia do termo, do verbo Saipova, “dividir, distribuir”, daf “poder distribuidor,
repartidor”, definidor do destino humano — nio se confunde com os deuses que, no
enquadre da épica de Homero, sio ativos interlocutores e participantes das questoes

dos gregos.

Assim, diferentemente das divindades, que tomam partido e interagem com os herdis
nos versos de Homero, os daimones sao percebidos pelos mortais como a causa de
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desenvolvimentos e acontecimentos inesperados, aos quais nao alcancgaria a sabedoria
humana. Nesse sentido, porque sio muitos poucos os sabios, tais como Ulisses, que
reconheceriam e se apropriariam da sabedoria diretamente da fonte dos deuses (6eot),
a maior parte dos mortais precisam recorrer a seres intermediarios (como os dainones),
que lhes possam auxiliar na condugio de seus dilemas existenciais. Esses seres
intermediarios, que podem contribuir benfazejamente para os mortais, noutras vezes
também podem atuar de forma ambigua, sendo causa do bem ou do mal, que decorre
de funcio a ela atribuida de garantir do destino dos humanos.

Vejamos mais um exemplo. O infortinio de Penélope, a espera de Ulisses, € pela mesma
personagem atribuida a acao de um daimon (ironicamente diante do proprio Ulisses
disfarcado de estrangeiro):

“Zelve, 10 pév o' &t OO0V €YDV elpnoopan a0
noid yOip 81| noltoto ' Eooeton N8og Do,

Ov e ' Vmvog AN yAurepOog xad #13opevoy mep.
a0 T0le Epol xal mévbog AuetpnTov noge Saipwy:

“Estrangeiro, ha s mais uma coisa pequena que quero perguntar.
Pois esta quase na hora do suave descanso, pelo menos
para quem se entrega ao sono doce, apesar de acabrunhado.
Mas a mim deu deus um sofrimento ilimitado”.
(Odisseia 19.509-512, traducao de Frederico Lourenco)

Um poeta como Tedgnis (séc. VI), no mesmo sentido, chegara a afirmar:

Ovdeig Avbpwmwy oVt dABLog obte meviypdg
oVte #ox0g voopty datpovog o0t dyadog.

Nenhum homem ¢ nem feliz, nem pobre
nem mau, nem bom sem a intervencio de um daznzon.
(Teognis, Elegias, 166)
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O que essas ultimas passagens sugerem ¢ que, a partir da percepcao dos personagens
homéricos de que os dazmones poderiam intervir em seus destinos, na maior parte das
vezes protegendo-os e orientando-os via pensamentos, palavras e agoes, se reconhecia
também serem eles os agentes de males, punicoes e mesmo influéncias perversas que
poderiam causar dor e sofrimento, o que justificara, na propria lingua grega, a distingao
eudaimon vs. kakodaimon (um bom / um mau daimon).

E nesse sentido que, na tragédia, encontraremos em Eurfpedes algo como a ideia de
uma possessao demoniaca, causadora de um estado de perturbacao, de um delirio, de
uma loucura. Nas Fenicias, Buripides justifica que os filhos de Edipo estio
tomados/possuidos pot um daimon (daipov@vieg), que lhes impele ao crime (Fer. 888).

Por outro lado, também em Euripedes vemos o termo ser empregado em uma acepgao
mais interna e psicologizante, associado talvez nao mais a uma influéncia divina ou
semi-divina, mas a algo como a uma crise de consciéncia, que assola Orestes:

{Og.} ...0 Saipwv &' &g &pe mhodoLog naxdv.
{Me.} 1 yofjpa naoye; tic o' Anorivoy vooog;
{Op.} M obveotg, 81t ovvorda Belv' elpyaopevoe.

Orestes: Esse dazmon me parece ser prodigo de males.
Menelau: O que experimentas? Que afli¢do te consomes?

Orestes: A consciéncial (obveotg). Tenho a consciéncia do que tenho feito.
(Euripedes, Or. 394-396)

Assim, podemos também assinalar que, além da ambiguidade bom/mau, a acio dos
daimones na poesia arcaica e na tragédia gregas permite-nos explorar também a oposi¢ao
interno/externo, seja como uma entidade que representa uma espécie de voz interna
do individuo, semelhante ao que hoje se poderia chamar de “consciéncia”, seja como
uma a¢ao externa, transcendente, podendo-lhe influenciar, beneficiar ou mesmo leva-
lo a loucura.
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I1. O daimon socratico

Na obra de Platao, o daimon esta frequentemente associado ao personagem SoOcrates.
Elemento central para compreender o filésofo e sua atividade, o dazmon socratico se
afigura, por vezes, quase como uma segunda consciéncia, que acompanha SOcrates na
sua peregrinacao filoséfica, e de cuja existéncia Sécrates parece por vezes se dar conta.
E nesse sentido que vemos o termo aparecer na conhecida passagem do dialogo Fedro,
de Platdao, que figura Sécrates sendo alertado pelo seu dazmon, quanto a uma possivel
impiedade que teria incorrido ao elaborar, previamente, um discurso contra Eros:

{XQ.} Hvix' Euelhov, @yabde, 10v notapdy SxPaivery, TO Satpovioy te

noid 10 elwbOg onpeildv pot yiyveolan €yéveto — Gel 8¢ pe €nloyet O Qv

HEM TEdTTELY — Motk TEver vy E80€u adTobey diodoat, 1] pe oLx EQ

Qmeévar moiv Ov dpootwowpat, O 87 Tt NpouodTa glg 10 Oclov. elul 61

oDV pavTLg v, o0 vy 8§ onouSoclog, GAL' Gomep ol T yodppota Lpocl)XOL doov pév Epan
1@ pdvoy g oapds ovv {31 pavbive 1 Gudotua. g 8% tot, O Etodpe, pavinoy yé

ol 1 Puyh:

Sécrates: no momento em que eu estava para atravessar o tio, meu bom amigo, veio o
sinal divino que costuma manifestar-se em mim — sempre para me deter naquilo que
estou prestes a fazer. E, vinda dele, pareceu-me ouvir uma voz, que nao permitia partir
antes que me purificasse, em razao de alguma falta que eu tivesse cometido contra a
divindade. Sou, portanto, um adivinho, por certo nio muito habil, como os fracos em
letras, mas suficiente no que concerne a mim mesmo. E agora entdo compreendo
claramente a minha falta. Porque a alma, meu amigo, tem algo de profético.

(Phdr. 242b-c)

A passagem ¢ rica em ambiguidade na caracterizacao desse elemento que, a luz do
dialogo, ¢, entretanto, crucial para a mudanca de direcao do enjen filoséfico: em vez de
um libelo contra os efeitos de Fros sobre os mortais, depois e por causa do alerta do
daimon, Socrates vai erigir a sua “palinddia” que se convertera em um elogio desse deus
e de sua agao sobre a alma (psy&he).
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Mas, desde ja, e sem enveredar na discussao posterior, é digno notar que a intervencao
do daimon se manifesta como um evento bem situado e singular, uma experiéncia algo
subita (que se apresenta, surge — como da a entender o verbo &yeveto). Esse sinal
acomete a Socrates como uma reprimenda, que afeta sua atuacdo (“para me deter
naquilo que estou prestes a fazer”). Embora nao se possa negar que essa influéncia —
“um sinal que se manifesta em mim” (onpeidv pot yiyveoOor) — possa ter uma dimensao
propriamente interna, como uma voz interior, nao se pode tampouco ignorar que a
mobilizacio de um vocabulirio mantico (“sou um adivinho” — eiui 8% oOv pavtic...; a
alma tem uma faculdade profética — (povtindy yé 1 xad 1) Yoyn) parece colocar Socrates
como uma espécie de intérprete, um mediador de uma informacao por ele captada de
uma entidade exterior, tal qual um sacerdote.’

O daimon socratico, nesse sentido, assoma nao tanto como aquela divindade que, muitas
vezes a revelia da vontade humana, interferia nas agoes dos mortais, como vimos agora
ha pouco em Homero, mas como um conselheiro divino, que seria uma espécie de
intetlocutor invisivel de Sécrates. O filésofo seria uma espécie um intérprete de sua
voz, tendo em vista que, como outros mortais, ele possui uma alma “profética”.

Nesse sentido particular, o daizon socratico parece ter uma atuagao bastante diversa
daquela a que se consagram os demais deuses (Deot). Embora a acusaciao que levaria
Sécrates a condenacao seria a de nao honrar os deuses da cidade, mas de inserir,
justamente, novas divindades niao reconhecidas — daimonia, ali, na Apologia 24b-c,
expresso pelo mesmo termo, mas na sua forma neutra — o que pareceria, portanto,

’ Romano Guardini estd entre os que af identificaram um aspecto legitimamente religioso, ou, até
mesmo, profético em Socrates, em relativo contraste com sua postura tradicionalmente filoséfica. Ver
GUARDINI, Romano. The Death of Socrates: An Interpretation of the Platonic Dialogues: Euthyphro, Apology,
Crito and Phaedo. .ondon: Sheed & Ward, 1948.

O filésofo iluminista e mistico luterano Johann G. Hamann, por sua vez, considerou o daimon
socratico uma versao paga do Espirito Santo. HAMANN, Johann Georg. Hauptschriften erklirt. Bd. 11:
Sokratische Denkwiirdigkeiten. Erklirt von Fritz Blanke. Berlin: Giitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn, 1959, p. 13.
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supor uma compreensao de equivaléncia entre deuses de daimones, em muitas outras
passagens do corpus Platonicum, ressalta-se justamente a distingao.

Vejamos mais um exemplo. E celebre a passagem do Banguete (201d-203a) em que Eros
nao ¢ declarado como um deus, mas como um intermediario entre deuses e imortais,
um daimon:

E ela sorriu e disse: “E como, 6 Socrates, admitiriam ser um grande deus aqueles
que afirmam que nem deus ele ¢”

“Quem sao estes”, perguntei-lhe.

“Um és tu”, respondeu-me, “eu, outra”.

E eu: “Que queres dizer com isso?”

E ela: “E simples. Dize-me, com efeito, todos os deuses (0eovg), ndo os afirmais
felizes e belos? Ou terias a audacia de dizer que algum deles nao é belo e feliz?”

“Por Zeus, nao eu”, retornei-lhe.

“E os felizes, entdo, nao dizes que sao os que possuem o que ¢ bom e o que ¢é
belo™?

“Perfeitamente”

“Mas, no entanto, o Amor, tu reconheceste que, por caréncia do que é bom e do
que ¢ belo, deseja isso mesmo de que ¢ carente”

“Reconheci, com efeito”

“Como entio seria deus (Bedg) o que justamente é desprovido do que é belo e
bom?”

“De modo algum, pelo menos ao que me parece”

“Estas vendo, entao”, disse, “que também tu nao julgas o Amor um deus?”

“Que seria entdo o Amor, um mortal?”

“Absolutamente”

“Mas o qué, ao certo, 6 Diotima?”

“Como nos casos anteriores”, disse-me ela, “algo entre mortal e imortal”.

“O queg, entao, 6 Diotima?”

“Um grande génio (Saipwv), 6 Sécrates, e, com efeito, tudo que é génio (Saipwy),
esta entre um deus e um mortal”.

(Symp. 202c-e, tradugdo de José Cavalcante de Souza)
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A passagem da a entender, de forma clara, uma certa distingdo entre os deuses — que
detém o conhecimento pleno do Belo e do Bom (10 nakdv te nail ayalov) — e esses seres
intermediarios (petaév) que sao desejantes do Bem e do Belo, embora niao o tenham.
O daimon é também, como ficara caracterizado, na sequéncia, o proprio filésofo,
também um ser intermediario: embora tenha um carater divino, nao se confunde com
os deuses, mas podem, sim, se equivaler a uma classe especifica de humanos, aqueles
que amam a sabedotia, a desejam, mas nio a possuem.'’

Apesar de ambigua, a influéncia dessa concep¢ao ao longo da histéria ocidental é
inequivoca. Para citar apenas um grande exemplo, o poeta e naturalista Goethe se refere
a0 daimon socratico como uma das mais profundas descobertas sobre a natureza
humana, permitindo explicar o limiar entre consciéncia e inconsciéncia, o determinismo
natural e a eclosio do extraordinatio, o profano e o divino.

No Critilo, em sua se¢do etimoldgica, vemos os personagens Socrates e Cratilo se
deterem sobre a etimologia do termo. A passagem permite compreender que todo
homem pode se tornar um dazmon ap6s a sua morte, desde que tenham levado uma vida
condigna com a prudéncia/sensatez (EOVILOV).

{XQ.} Todro toivuy mavtOg plilkov Aéyet, ¢ Epol doxel, tovg datpovag Ot pEovipor ol
<Banuoves™> fowv,

“Salpovag” a0ToLg Mvopaoey: xod &v ye 1) 0Eyoid T Nuetéed Yuvi] c0T0 cupPaivet TO Ov
oo Adyet oDy %ah®g xad ovTog xad kot Tomtad ToAkol oot Aéyovowy G, &netday Tig Gy
«00g v tedevthon, pLsyocM]v polpoy nod My Eyet xad yiyveton Salpunv not® TV TG $Qo
V|oEWg Svaupuocv T OOV Tifepo xad &y® [tOv Sanpova] vt BvSpa dg dv Gyadog 1,
Soupoviov stvon xod (vt xod tekevthoavta, xod 0p0Me “Saipova’ akelobar.

Isso, precisamente, segundo minha maneira de pensar, é o que ele julgava que se passava
com os demonios, por serem sensatos, isto &, daemones. Dai té-los designado dessa

" HYLAND, Drew. Plato and the Question of Beauty. Bloomington: Indiana University Press, 2008, p.
47.
" GOETHE, Johann Wolfgang von. Dichtung und Wabrheit. Stuttgart: Reclam, 2002, 210-212.
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maneira, sendo certo que o vocabulo ja ocorre em nossa lingua primitiva. Assim, tanto
ele, como muitos outros poetas, tém razao de dizer que quando falece um homem de
bem, alcanga entre os mortos grandes honrarias e consideragdo, e se torna um
deménio, nome derivado da sabedoria que lhes é prépria. E também o que eu admito:
que todo homem de bem, ou vivo ou morto, é bem-aventurado, sendo, por isso, com
justo titulo, chamado demonio.

(Crat. 398 c)

A passagem, reforca novamente a ideia de que os daimones estao ligados a condicdo
humana e poderiam representar o estagio dos mortais apos a morte, estando, no
entanto, ligado a eles mediante um condicionamento ético. Ademais, a postura do
daimon socratico na Apologia é a de um inspirador profético afim ao reino da morte, ja
que de modo algum ele inspira Sécrates na direcao de uma defesa a qualquer custo, em
favor de sua sobrevivéncia, senio, justamente, inspira-o na dire¢ao contraria, da defesa
de seus ideais éticos e, consequentemente, rumo a uma morte honrosa e digna.'?

A ligagao do daimon a certa escatologia das almas humanas, ¢ reforcada em Platao, como
uma posi¢ao tipicamente socratica, a0 menos também em duas outras passagens, a que
farei alusao breve. A primeira, ¢ no Fédon (107d-108¢), em que o destino das almas apos
a morte esta ligado, a0 menos parcialmente, a uma espécie de protetor/guia, que se
apresenta como um dazmon, que o conduz até onde sera julgada no Hades. Também na
Repiiblica (617e-620d), as almas apés a morte tém a possibilidade de escolher o seu
daimon. Essa concepg¢ao, que parece nao ter qualquer precedente na literatura grega, é
portanto, um desenvolvimento tipicamente platonico.

Contudo, vale destacar que a recepgao do termo e sua longevidade podem merecer um
trato mais universalista que culturalista, a exemplo do que observa Patricia Miller a
respeito da larga posterior associa¢do entre os conceitos de daimon, anjos e génios
tutelares, que, por sua semelhanca e padrio de manifestagao (em sonhos, por exemplo)

> GUARDINI, Romano. The Death of Socrates: An Interpretation of the Platonic Dialogues: Euthyphro,
Apology, Crito and Phaedo. 1.ondon: Sheed & Ward, 1948, p. 68.
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sugere categotias — a serem desenvolvidas.” A falta de uma reacio cultural expressiva
contra a inven¢ao de um termo com implicagoes religiosas, morais e cosmoldgicas
poderia incitar, ainda, outras questoes, como a universalidade da concepgio ou
naturalidade de algum padrio fenoménico causador dessa universalidade conceitual.™

Consideragdes finais

Embora nido se possa tracar uma representacio homogénea das nogoes associadas ao
daimon na literatura grega, podemos destacar alguns dos signos que permitem tragar
alguma convergéncia entre o modo como o termo vem caracterizado na poesia e na
obra de Platao. Na poesia homérica, vemos o daimon referir-se, muitas vezes, a uma
divindade indefinida, cuja identidade parece escapar aos mortais, mas que, de certa
forma, tem o poder de intervir em suas ac¢Oes. Essa interven¢ao, que, na maior parte
das vezes, é benfazeja, pode também ser portadora de sofrimento. Trata-se de uma
forca que se assemelha ao divino, mas que nao se confunde com os deuses particulares
(theoi).

Além disso, sao vistos como causa de acontecimentos que ocorrem a revelia dos
mortais, sendo, portanto, seres intermediarios entre os humanos e os deuses. Ja em
Platao, para a caracterizagao de Sécrates, o dazmon se apresenta nao mais como uma
divindade interfere nas acdes dos mortais a sua revelia, mas como uma espécie de
conselheiro/mensageiro, um intetlocutor invisivel. Nesse sentido, Socrates seria uma
espécie um intérprete de sua voz, tendo em vista que, como outros mortais, possuiria
uma alma “profética”.

A caracterizagao do daimon socratico, realizada por Platio, embora nio se confunda
com o desenvolvimento do método filoséfico que sera definido na sequéncia dos

P MILLER, Patricia Cox. Dreams in Late Antiquity: Studies in the Imagination of a Culture. Princeton:

Princeton University Press, 1998.
" MOREIRA-ALMEIDA, A.; COSTA, M.; COELHO, H. Science of Life After Death. Chamm: Springet,
2022.
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chamados “didlogos de maturidade” de Platao, é relevante, no entanto, nao somente
porque caracteriza uma sofisticada “espiritualidade” associada a Sécrates, mas porque
coloca-o no cruzamento entre diferentes formas de percepcao do divino, que, como se
sabe, é representado como causa da acusagao e condenacao de Soécrates.

E possivel que Platio tenha se nutrido de uma tradicio que, desde Homero, j4 via na
intervenc¢ao dos daimones uma das poténcias ligadas aos deuses, mas, como ¢ tipico de
Platao, essa nogao, herdada do universo da poesia, é transfigurada a ponto de se tornar
uma das dimensdes da vida humana, ao menos daquela que busca amar a sabedoria.

ke
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